Ont och gott.

Det har redan forut i denna framstéllning péa-
pekats, att Frodings visen var i hog grad splittrat.
Motsatta eller annars oforenliga tendenser gjorde
sig gillande hos honom och stdllde honom infér
den svara uppgiften att undertrycka den ena eller
den andra av dessa tendenser eller att bringa dem
till samstimmighet. Han har liksom Faust fun-
nit, att

tvenne sjidlar bo i detta brost
och vilja skilda banor vandra,

och han har med tanke hirpd i Gralstink kallat
sig sjalv Calibariel.

Jag dr ej Ariel, ej Caliban,

jag dr ej minniska och icke man,

ej djdvul, icke gud.

Men négot litet dr jag detta allt,

dn gud, &n demon, alf och faungestalt
med bockfot och djurlik hud.

Var kvill och morgon jag 6msar hamn,
och Calibariel dr mitt namn.

Ur dessa oforenliga tendenser uppstodo konflik-
ter, och detta torde ha varit den djupaste anled-
ningen till att Froding kom att sysselsdtta sig sa
mycket med etiska fragor. Det var icke uteslu-
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tande ett teoretiskt intresse som drev honom till
brottning med dessa problem utan framfor allt

det praktiska intresset att uppnd inre harmoni.
Froding har tidigt hyst misstroende till den
kristna moralliran. Redan i borjan av 1884 skrev
han i ett brev till Hellberg, att den kristliga tron
ir atfoljd av ”sa mycket dckligt pjunk och s&dan
fientlighet mot den individuella sjalvbestamnings-
riatten, att den dr mig motbjudande”. Den indivi-
duella sjalvbestimningsritten var saledes en ratt,
som han icke ville 1ata avhinda sig. Detta bety-
der naturligtvis, att han icke kunde gora den
kristliga etiken till sin, och att han icke ville 6va
det tving pa sin natur, som underkastelsen under
en sddan moralldra skulle medfora. En dylik un-
derkastelse skulle ju ha givit anledning till hyck-
leri, och hyckleri var ndgot som var Frodings natur
fullkomligt frimmande; han ville icke, att andra
skulle anse honom vara bittre i moraliskt avse-
ende #n han verkligen var. I samma brev till Hell-
berg forklarar han, att han “varken &r en ddel eller
en god minniska”. ”"Om jag finge den overtygel-
sen, att jag vore ett vidunder av dygd och snille,
hur odriglig skulle jag inte bliva, hur tvunget
skulle inte varje ord bli, som ginge 6ver min tand-
gérd, huru skulle jag icke jamt frukta att gora
nagon forseelse, som gjorde en skrdma i min ddel-
hets sida, vita linnekldder. Nej, lat mig i herrans
namn f& vara den oberdknelige halve trasige mo-
raliske vagabonden Agust Kallsonn.” Han ville
séledes dven moraliskt vara en “Kallsonn”, d. v. s.
en individ, som man icke finge stilla alltfor stora
10
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moraliska ansprak pa, och som icke heller i detta
avseende finge tas riktigt pa allvar.

Det synes dock ha varit forst vid trettiodrsal-
dern, som Froding fick storre intresse for de etiska
problemen. I langfredagsbrevet till Hellberg 1891,
dir han beror dven dessa problem, hivdar han in-
dividens ritt till njutning och “stundens lycka”,
* men han betonar pd samma gang, att denna fri-
het bér vara forenad med ansvar. Han har den
uppfattningen, att man icke bor vara otrogen mot
sig sjilv och forridisk mot andra, och han séger
till och med, att man for att undvika detta "icke
far eller bor rygga tillbaka for skulden av en for-
" brytelse”. Utan de forsonande motiven blir man
efter en sddan forbrytelse “obotligt olycklig”. For
ovrigt anser han, att man bér ha sin alldeles sir-
skilda moral for vart siarskilt tillfille. Harmed har
dock Froding vil icke velat siiga, att man vid olika
tillfallen bor handla i enlighet med olika mora-
liska grundsatser, utan blott, att man i varje sar-
skilt fall bor ta hinsyn till alla omstandigheter,
som kunna inverka pa handlingssittet. Om-dessa
omstindigheter i tva likartade fall dro olika, kan
aven handlingssittet komma att bli olika, och for
en icke vidare initierad kan det d& se ut, som om
handlingssitten vore bestimda av olika moraliska
grundsatser.

I ett brev till Hellberg ett par manader senare
uttalar sig Froding ndirmare om sin standpunkt i
moraliska frigor. Han siger sig hiar ha grubblat
over frigorna om frihet och ansvar samt ande och
sinnlighet och tror sig dven i saddana frégor som
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dessa ha tagit intryck av Goethe. Han hivdar
autonomien pa det sedliga omradet och erkinner
saledes ingen annan herre och domare #n det egna
samvetets stimma; “en manniskosjil #r”, skriver

han, "ett suveriint viisen . . . och lagarna for dess
handlingssiitt &ro till inom, icke utom dess grin-
ser . . . Jag har inom mig all auktoritet, som jag

behover och kan lita till. Déarfor har var och en
sin moral for sig, om man ocksd till en viss grad
later foreskriva sig lagar utifrdn (som man tolkar
efter behag). Dairfor dr det onda endast det, som
var och en kinner strida mot sitt visens grund-
substans. Och dirfor dr det ock mojligt, att det
som &r ritt eller likgiltigt for den ene dr oritt for
den andre.” Froding synes anse, att man dven
efter drlig provning kan misstaga sig, och man far
da bira skulden. Men “att bdra pad skuld hor
ocksa till livet — och for resten ’s& linge minskan
striavar, far hon vill'”. De sista orden iro him-
tade ur Goethes Faust.

I fréga om forhallandet till andra dr Froding av
den meningen, att man sannolikt icke kan vara
lycklig utan genom att verka for andra. Men “ge-
nom att vara ett starkt ’sjalv’ blir man naturligt-
vis mera limpad att gagna andra, och det #r just
knuten att kunna vara det pa ritta siittet, s att
man icke blir en demon i stillet for srkeiingel.
Och & andra sidan &r det vanskligt att halla sig fri
frdn de méngas suggestiva inflytande, s& att man
icke forlorar sig sjilv.”

Detta brev dr av synnerligen stort intresse, eme-
dan det visar, att Froding redan 1891 hade sin
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etiska &skadning i dess visentliga drag utformad.
Han hivdar autonomien, anser de etiska vdrdena
vara moraliskt forpliktande men bestrider deras
allmingiltighet. Vidare hdvdar han varje manni-
skas ritt till personlighetsutveckling och soker for-
ena egoism och altruism med varandra utan Gver-
vikt for vare sig den ena eller den andra av dessa
tendenser. Detta ar alldeles samma etik, (som
Ellen Key pa 1890-talet forkunnade. Men hennes
Tankebilder utkommo forst 1898, och det dr saledes
foga sannolikt, att hon redan vid &rtiondets borjan
kunnat paverka Frodings uppfattning i etiska
fragor. ,

I nara samband med Frodings etiska &skddning
star hans uppfattning av ménniskan. Han &r en
fiende till fariseismen, den moraliska sjalvtillrdack-
ligheten med dess skrymteri och fordomande av
andra, och han menar, att om man kunde rann-
saka hjirtan och njurar, skulle det icke befinnas
vara sd stor skillnad i moraliskt avseende mellan
de domande och de domda. Det ar dessa fariséer
skalden skildrat i dikten De gode och de &dle, vil-
ken stod att lisa i Karlstadstidningen i slutet av
1893. I det forutnamnda brevet till Hellberg 1887
hade han sagt, att han varken var #del eller god,
hir har han skdarpt denna tanke i uttrycket: ” Jag
vill ej vara adel, jag vill ej vara god.” Med goda
och #dla menar di Froding sddana manniskor, som
sjalva anse sig vara goda och ddla, och som stolt-
sera med sin fortrafflighet.

De tinka i sitt hjirta: Si, allt d&r ganska gott!
— men bakom stir Hin onde och hostar sd smatt.
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Med dessa moraliskt hogmodiga har han ingen
medkénsla; foremal for denna &ro tvirtom de
olyckliga och foérkomna, de som gatt vilse i livet
och de av livet hirjade. Liksom Jesus av Nasaret
har han stérre sympatier for publikanerna och
syndarna an for de egenrittfardiga fariséerna.
Ocksa har dikten Brottslingen, som offentliggjor-
des 1887, alldeles samma tendens som berittelsen
om #ktenskapsbryterskan i Joh. 8. Sedan skalden
skildrat, hur brottslingen blivit inburad, och hur
fariséer med sjdlvbehag i rosten halla tal, sla sig
for sitt brost och ge moraliska lirdomar, heter det:

Du, som ddelmodigt sviirtat

det, som svart tillrickligt var,

upp med barmen, fram med hjirtat
och 18t se, vad sjilv du har!

Ser du, ser du, det finns flickar,
ménga, mdnga fastin sm4,

men av ménga, minga bickar
bliver som bekant en 4.

Tvitta dig med &ngerns viitska,
med fortvivlans fritsten brinn,
och fill sedan grymma, hiitska
domar, om du kan, min vin!

I som hicklen, ett forgiten,

ett i hogmod glsmmen I:

med det métt, varmed I miten,
skolen I ock mitte bli.

Samma uppfatining om méanniskorna och samma
tendens komma till uttryck i En fattig munk fran

Skara,
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Den gode han #r vil ej sd god,
som sjilv han tror i sitt 6vermod.
Den onde han &r ej s& ond &nda,
som sjilv han tror, nir kvalen sla.
Ty skall du ej mycket berémma,
ej mycket hickla och doma.

Den fattige munken tror, att i framtiden denna
uppfattning skall bli allmént erkind, och att detta
skall bidraga till forverkligandet av broderskapets
idé.

Men fram genom lingliga strider

det dagas vl bittre tider,

d4 ingen &r ond och ingen ir god

men brioder, som kdmpa i ondskans flod

och ricka varandra handen

. att hjilpa fram till stranden. L

Aven om minniskorna dro olika i moraliskt avse-
ende, sa dro dessa olikheter i varje fall icke sd
stora, som man velat gora géllande, och framfor
allt icke av sidan beskaffenhet, att det skulle vara
mojligt att uppdela manniskorna i tva stora grup-
per eller att med fog gora gillande, att somliga &ro
goda, andra onda. Den som ser djupare skall

finna, att de alla dro ungefir lika skropliga. De

kunna dirfor alla vinta att bli delaktiga i allfor-
soningen.

Det ir icke sant, som jag lirde mig forr,
att nagon ir utanfor himlens dérr,

ty varje sjdl ddrinom gar,

och ingen #r get och ingen far.

I b&da dessa dikter har Froding gjort gillande,
att de felande och vilsegdngna biéra behandlas med
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mildhet. Detta foljer redan av allas moraliska
ofullkomlighet, men mildheten i behandlingssittet
motiveras dven ddrmed, att de stringa straffen
forhdrda och forddarva dem som bli foremal for
desamma. Brottslingen i dikten med samma namn
blir forbitirad, ndr han finner sig vara bannlyst
och forskjuten, stilld utanfor minskligheten.

Sista strangen i det godas
strangaspel i hjédrtat brast,
och det onda vaxer, frodas,
biter sig ‘darinne fast.

Detsamma &dr forbdllandet med den fattige mun-
ken fran Skara. Han blev dolsk och hatfull och
bitter samt ville morda och brdanna, nar han ge-
nom manniskornas beteende kande sig

dod och domd och séld,
en fortappad i satans vald.”

Alldeles samma tanke uttalade Froding i arti-
keln Om sjdlvmord, som offentliggjordes i Karl-
stadstidningen i slutet av 1891. Det heter hir, att
sdvil formdgan av fornuftigt tinkande som den
standigt vdxande solidaritetskdnslan, vilken den
ursprungliga kristendomen hade till mal, maste
leda en till att med forsonligt och milt domande
ogon betrakta icke blott den alltid felande men
ocksd alltid framét strivande minskligheten i sin
helhet utan dven alla dessa sjuka och vilsekomna
varelser, som av for oss ooverskddliga orsaker dri-
vas till brott eller sjalvmord. De som pa denna
“blodiga” och “indifferenta” uppfattning kasta
skulden for brottens och sjalvmordens tilltagande
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borde icke kalla sig kristna, ty detta #r just kér-
nan av kristendomens lira — karleken som for-
later allt. Och de borde betdnka, att ingen av
mildhet blott kan drivas till fortvivlade garningar
men vial av medvetandet att ingen forlatelse fin-
nes att fa. I en artikel i Karlstadstidningen i ok-
tober 1893 om Marie Antoinette har Froding fram-

hallit, att “dven de storste och biaste aro bekajade

med svara skropligheter, och att de flesta séamre
utrustade likval hava atskilliga forsonande drag att
uppvisa”.

Genom att pd det angivna sattet etiskt ndarma
minniskorna till varandra kunde Froding anse sig
“ha brutit udden av disharmonien i livet. Samma
mal sokte han uppnd med anvidndning dven av ett
annat medel, humorn. Egentligen var det dock val
den omstandigheten, att humorn var grundstam-
ningen i hans livsdskddning, som gjorde det moj-
ligt for honom att betrakta ménniskorna som lik-
artade och stdende ratt nara varandra i moraliskt
avseende. Den som har en humoristisk livsupp-
fattning vet namligen, att det stora icke ar sa stort,
som det kanske ger sig ut for att vara, utan att
det har sin begridnsning, och att det ringa kan
rymma ett vardefullt inneh&ll. Humoristen har
blicken Sppen for det laga och meningslosa i livet
och for manniskornas brister; han skrattar it allt
detta, men hans skratt ar godmodigt och utan bit-
terhet; han hyser i grund och botten medkinsla
med allt levande och sdledes aven med dem som
dro foremal for hans skratt.

Ar 1890 skrev Froding en uppsats Om humor, i
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vilken han sokte visa, vad som kannetecknar en
humoristisk livsuppfattning. En humorist av Guds
nade upploser allt disharmoniskt, vrangt och eldn-
digt — tillvarostriden, skropligheterna, synder och
alltsammans i ett stort, alltomfattande, allifor-
latande, halvt svarmodigt men medkansligt 16je.
Humorn forsonar manniskorna — den ar en ytiring
av den medfodda sympatien. Den ar de publika-

ners och syndares evangelium — den uppstaller
intet sedlighetsideal — den tillater manniskorna att
vara-sadana de daro — den kostar inga offer och

ingen kamp — den &r i full enlighet med vara bo-
jelser, men den lar oss att finna noje och behag i
varandra, den forenar oss i det sorgbundna l6jets
brodraskap, dar ingen anses god och ingen ond,
emedan den alldeles boriser ifrdn om man &ar det
ena eller det andra. Humorn har ej den ringaste
forbindelse med sedliga tendenser — och den ver-
kar s& mycket mer forsonande, ju mer den far
vara 1 fred for dylika. Den innebar en genvag till

-det som allt lyckosokande stiravande syftar a4t —

ett stairkande av samhorighetskanslan. Den adlskar
utan att aga, och dess innebord ar, att vi skratta
at varandra och &t oss sjalva samt tycka om'var-
andra. Sir John Falstaff ar den yppersta varelse
humorn ndgonsin har avlat och framfott. Han ar
blottad pa moraliska egenskaper, men vi kéanna
icke den ringaste lust att séga ett ont ord om ho-
nom. Och vore vi alla i stand att pd samma satt
betrakta varenda ménniska vi motte, hoga och
laga, onda och goda — vore i stand att fullkomligt
bortse frén fel och brister och blott kdnna ett obe-
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skrivligt behag, ju férvindare och skripligare de
uppforde sig — vart toge det da viagen med forak-
tet? Och vore vi fullstandiga humorister, skulle vi
betrakta allt och alla pa det sattet. Alltsa, latom oss
bli humorister eller &atminstone icke forakta den
smula humor som dnnu &r kvar.

Med humorns hjilp sokte Froding alltsé komma
“jenseits von Gut und Bése”, d. v. s. till en stand-
punkt, dér gott och ont icke existerade, och dar
denna dualism sdlunda var upphiavd.

Nar Froding skrev Nya dikter, synes han i etiskt
avseende ha intagit ungefir samma standpunkt
som tidigare, och denna diktsamling ansluter sig
‘saledes ur denna synpunkt till Gitarr och draghar-
monika. I Nya dikter behandlar skalden etiska
problem i tva stycken, namligen dikten En syn och
prosastycket Salunda talade Zarathustra.

Verkligheten motsvarade blott ofullstindigt de
etiska krav Froding stallt pa sig sjilv. Han kunde
icke alltid vara trogen mot sig sjalv utan gjorde
sig tvirtom stundom skyldig till handlingar, som
han icke kunde anse vara i 5verensstimmelse med
sitt innersta vasen. Och da han hade ett alltid
vaket samvete och i etiska fragor var ytterst skru-
pulds, gavo avvikelserna fran det sedliga idealets
Krav upphov till en plagsam skuldkinsla, som han
sikert ofta 6nskat frigora sig fran. Detta problem
om befrielsen fran skuldkénslan har han behand-
lat i den grandiosa dikten En syn.

Helvetet sdg jag Gppet ligga,
stimmor hérde jag sténa och tigga
om en droppe vatten,
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stimmor hoérde jag sténa och stamma
hest i l1agor, som vita flamma
mot den eviga natten.

Men helvetet sliacktes, nar det stod klart for dess
invanare, att de sjilva slipade sitt pinostdl, och
att de kunde befria sig frdn marterna genom att
sjilva forlata sig all “gammal synd och skam”.

Man har sagt, att denna losning av problemet
dr alldeles for enkel. Men det forhaller sig snarare
sd, att den &r orimlig. Helvetet &r en symbol for
skuldkénslan, men fran denna kan ingen vinna be-
frielse blott genom att sdga till sig sjdlv, att allt
ar forlatet. En verklig sjalvforlatelse forutsatter
namligen en helt ny etisk vidrdering, en virdering
varigenom “synden och skammen” blir nagot gott
eller &tminstone nagot etiskt indifferent. Och en
sadan “omvirdering av virdena” kan man icke
astadkomma dérigenom, att man fér att vinna be-
frielse fran skuldkanslan och utan att vara tvingad
av en inre nodviandighet fattar beslutet att genom-
fora den.

I prosastycket Salunda talade Zarathustra i Nya
dikter later skalden Zarathustra uppmana sina ldr-
jungar att lata var och en vixa och lysa efter sin
art och formaga och att icke vara lagsinnade. Fro-
ding trader hér snarast i opposition mot Nietzsche.
Man kan knappast férmoda, att dennes Zarathustra
skulle ha kunnat lira sina lirjungar att lata hjord-
ménniskorna, de mycket f6r manga, vixa var och
en efter sin art. Ocks& har han ju lirt dem att
skjuta pa, nir manniskorna rulla ned i sina av-
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grunder. “Den I icke ldaren att flyga, honom sko-
len I ldra att — snabbare falla!”

I slutet av 1894 hade Froding — sasom redan ti-
digare i denna framstillning papekats — natt fram
till en livssyn, som &tminstone foér honom sjilv
tedde sig som ny. Denna forandring i livsuppfatt-
ningen har han sjilv ndgot senare betecknat som
en “omvindelse”. Han, som genom humorn sokt
overvinna sin pessimism, blir nu en livsdyrkare,
och han gripes av en livshunger, vars intensitet en-
dast kan forklaras dérav, att han genom sjukdom
och genom sin egen naturs beskaffenhet till halften
var utestingd fran livet. Man kan antaga som
sannolikt, att denna fordndring i Frodings install-
ning till livet icke &gt rum alldeles utan inflytande
frén Nietzsche, som i borjan av 1890-talet — hu-
vudsakligen genom Georg Brandes — blev kind
i de nordiska linderna. Det synes, som om denna
nya livsuppfattning icke skulle ha kunnat undga
att inverka dven p& Frodings stillning till de
etiska problemen.

Ur etisk synpunkt torde dock uppkomsten av
den nya livsuppfattningen knappast kunna beteck-
nas sasom en omvindelse. Redan 1884 hade Fri-
ding forklarat den kristna tron vara motbjudande,
for s& vitt den gjorde intrang pa individens fria
sjalvbestimningsritt. Detta hindrade honom dock
icke fran att anbefalla ett av medkinsla bestimi
forhéllande till de olyckliga och vilseforda, vilket
var 1 fullkomlig 6verensstimmelse med karnpunk-
ten i Jesu lara. I november 1894 gav han for for-
sta gdngen i ett brev till systern Cecilia en antydan
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om den nya &skddning, som han vid denna tid
kommit fram till: ” Jag tycker, att jag forenat sol-
ljuslaran och uppoffringsldaran, altruismen och ego-
ismen och fatt allt klart for mig.” Men denna
askadning synes icke ha gjort honom fientligt
staimd mot kristendomen, ty i samma brev skrev
han, att han hoppades vinna systern till anhangare
av sin nya religion, eftersom hon vore en hedning
och naturligt religios manniska som han sjalv och
icke fordomsfull mot kristendomen heller. Niar han
i borjan av 1895 skrev till Ellen Key, att han, som
numera var en fri och fornuftig arier, hade varit
olycklig under semiternas ok, samt att han av-
skydde teologi och judiska stadgar, s& kan detta
blott betyda, att han nu mera avgjort in tidigare
frigjort sig fran kristendomen. Att han vid denna
tid kédnde sig std i opposition till den kristliga eti-
ken, framgar dven av ett brev till Hellberg strax
i borjan av 1895. Han hade sett all livsgliddje for-
svinna i den ensidiga, farglosa striavan att vara od-
mjuk och lydig och ge upp sig sjilv — fastin med
upprorsytiringar emellandt. Nu ville han omfamna
hela livet — ta med allt anda till lattsinnet, det
sorglosa lojet over allt. “Naturen ar ddel i ménni-
skan, och det ar icke meningen att doda naturen
utan aterfinna den.” Man borde soka gora det
mesta av detta livet med dess odndliga rikedom.
Enligt Frodings uppfatining vid denna tid var sa-
ledes midnniskan god. Darfor skulle ingenting i
henne undertryckas utan allt komma till utveck-
ling. Vid varje sarskilt tillfalle gillde det blott
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att finna sin “ratta drift” och handla i 6verens-
staimmelse med den.

Detta far dock icke fattas s&, som om det varit
Frodings mening, att man borde limna drifterna
l6sa tyglar. Blott ett par dagar senare skrev han
till fru Forsberg, att han hade anviandning for “en
viss moralisk sjalvregim, andlig och lekamlig sjalv-
behédrskning”. ”Jag gav forut min egoism alltfor
losa tyglar, och det gick rent galet.” Han ansag
det icke ens oberdttigat att "bruka plikten, likval
ingen katekesplikt”. Storst dr det dock att lata sig
ledas av “den naturliga, okonstlade karleken till
allt som &r ménskligt, gudomligt eller bara livs-
“fulit och formvackert”. 1 ett brev till en kvinnlig
kusin i augusti 1895 heter det: "Man har ritt att
vara glad och lycklig allt man orkar, men det kra-
ves riktig nok litet virldserfarenhet for att kunna
njuta livet sd, att det kiéinnes som en njuining, icke
som motsatsen. Jag har gjort ett dykbad ned i den
yttersta fortvivlan, men jag har kommit lyckligt
upp igen och bérjat se mig omkring och funnit, att
det icke dr s& omojligt heller att vara till. Det
kriaves bara att vara fri och modig och arlig och
fornuftig och forlatande. Jag tror knappt det fin-
nes konflikter i livet, som icke kunna losas genom
omsesidigt ddelmod och omsesidig stravan att for-
std varandra.”

Under &ren 1895 och 1896 har Froding &dven i
andra brev berort de etiska problemen. * Jag wvill
gédrna ha bort dualismen ont och gott, men jag vet
icke, om man &rligt kan det”, skrev han. Moral
ansag han vara detsamma som avgorandet, om man
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skadade eller icke skadade sig sjilv och andra,
men nagot senare betecknade han moral och omoral
sdsom “de mest svivande begrepp i universet”. I
samma brev, dir han hade detta uttalande, trodde
han sig dock kunna utirycka innebérden i ordet
moral i satsen, att man gor sig sjalv illa, ndr man
gor ndgot mot sitt eget visens art. Han talade med
gillande om “de nya teorierna om jagets absoluta
frihet”, ville “vara sig sjalv s& adelt, dkta, arligt
och modigt man kan” men erkédnde, att han icke
kommit ldngt i fraga om sitt “uppbyggande till ett
sjalvstandigt och rikt vasen”. “Goethe ar, fran-
sett skuggsidorna, inget ideal att forakta, Kristus
ar mig dnnu overméanskligt svarforstdelig men ar
ju en gata som maste tydas, Siddharta, vilken jag
kianner val litet (jag har dromt honom), tycks mig
tilldragande genom sin absoluta arlighet, godhet
och underkastelse under allviljan — det ar dock
for mycket resignation i hans visen.”

Frodings etiska ideal synes vid denna tid ha va-
rit en personlighet, som ndtt den fullstindiga inre
harmonien, den fullkomliga samstimmigheten mel-
lan alla tendenser och viljeyttringar. En sidan
manniska har sig sjalv i sin makt och kan vara
trogen mot sig sjilv utan kamp, sjalvivervinnelse
och tving. Hon ar “fri och fornuftig” som den
arier Froding ibland talar om i sina brev, och hon
handlar rent instinktivt i 6verensstimmelse med sitt
eget viasen.

I Nya dikter finner man ingenting, som kan an-
ses vara uttryck for den nya livsuppfattning, vil-
ken Froding i slutet av ar 1894 omfattade, sdvida
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man icke dit far rakna dikten Hans hogvordighet
biskopen i Viaxjo, diar skalden later Tegnér infor de
forbluffade prasterna, prostinnorna och kaplan-
skorna halla ett tal med framstillning av den hed-
niska skionhetslara, som vid denna tid var Frodings
egen:

Om frihet dr talet och adel, som krédver

heroiska bragder, och skonhet, som viver

sitt soliga skimmer kring allt som &r,

om guden i druvan och sdngen och dansen,

i segrarens blick under lagerkransen,

i gratien som kvinnan i lemmarna bér,

om enhetens gud i materien och anden,

som hidrskar i alltet och lever i'granden,

om livet som lyckans och segrarnas ban

i skydd av den store och miktige Pan.

Att den nya livssynen icke framtrider &ven i
andra dikter i samlingen, beror naturligtvis darpa,
att dessa dikter skrivits fore skaldens “omvin-
delse”, som synes ha agt rum 1894. Daremot &ro
atskilliga av dikterna i Stank och flikar skrivna
i den nya askddningens anda. I dikten Gudarne
dansa skildrar skalden, hur kristendomens plikt-
ldara givit upphov till brott bland manniskorna och
forfall i gudavarlden, dar gudarna och gudinnorna
sjalva voro slavar under denna lara.

Och brott vdckte brott, och si hopades brotten,
och slidkten och folk sjonko démda till botten
av Orcus, dir dodskvalet &r.

All glddje forsvann fran Elysiens lunder,

all skonhet, all frihet, all kédrlek gick under

i gudars och minniskors land.

Ont och gott 161

Forst sedan forsakelse- och pliktlaran overgivits,
fick lyckan insteg hos gudarna och miinniskorna.
Gudarna hélla fest, och

de skapade undra och fréjdas och dricka,
gudarne nicka, gudarne nicka
at alla i huldhet och n&d.

Folket i Ariens land vet icke heller av nagon for-
sakelse och nagon pliktlara, men solguden t6mmer
sitt liv och sina h&vor kring allt och alla,

solen sir ned sina gudomssvar
om allt som skall bliva och &r och var,

och lycksalighet kommer

som sindebud
milt vélsignande frédn ljusets gud.

Samma. tillstdnd som i Ariens land skall rada i
framtiden.

Fo6lj var trotsig drift du
foljde forr i fruktan,

fritt som lagens skrift du
sdge sagd déri,

synd och skuld och tuktan
dro nu férgangna,

all den fordom fangna
livets kraft ar fri.

Den ideala ménniskan i Stiank och flikar &r den
“skona sjilen”, “gudabarnet”, den frie ariern, som
befinner sig bortom gott och ont, som féljer sina
drifter men déarvid med instinktiv sikerhet traffar
det rétta och dérfor alltid gér vad som ar till gagn
for honom sjilv och det hela, som siledes aldrig

11
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kan vara sig sjalv otrogen utan i fri sjalvharlig-
het instinktivt utvecklar sitt eget jag i enlighet
med sitt vasens lagar. Denna den “skona sjilens”
etik ar monistisk och kidnnetecknas saledes darav,
att strivan och plikt sammansmalt till ett; vad re-
flexionen uppstiller sdsom mal for stravandet ter
sig som sjilvfallen bojelse, som icke langre beho-
ver bli foremal for overlaggning och avgirande.
Froding har pa detta satt sokt undkomma de
etiska konflikterna. Denna etik star dock, sadan
den framtrader i de nyssnamnda dikterna i Stank
och flikar, betinkligt ndra driftetiken, som ocksa
ar monistisk, och enligt vilken stravandena icke
behova bli foremal for reflexion utan aro dess mer
dkta, ju mer omedelbara de dro; drifterna och in-
stinkterna bora darfor utan nagon forstdndsmis-
sig bearbetning eller overliggning bestimma hand-
lingssattet. Det kanske till och med kunde goras
gillande, att det &r ren driftetik Froding gjort
sig till tolk for i de namnda dikterna. I varje fall
ir detta forhallandet i dikten I Daphne, dar skal-
den oOnskar, att begiren kunde tillfredsstillas pa
sadant satt, att livskraften fullstandigt foroddes,

s& kampen en gdng finge sluta
emellan férsaka och njuta,
emellan jag vill och bor,

s& tanken och drommen forbrunne
och hilsan, den hilsan jag vunne,
som vinnes, nar sjilen dor.

Blott en kort tid har Frodings installning till de
etiska problemen varit den jag nu sokt karakteri-
sera. I Nytt och gammalt finner man visserligen
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spar av den “skona sjilens” etik, alldeles som i
Stank och flikar. N&ar man forebrar Alkibiades
1 dikten. med samma namn, att han gar vidare pa
trotsets vag, trampar all sed under fotterna, hdnar
gudarna, kranker lagen och skindar heliga my-
sterier, svarar han:

"Du talar vist och ritt som statens lagar,
jag lyder lagen i min egen sjil,

den Zevs mig gav, nidr i min moders kved
min forsta lingtan strivade mot dagen.
Den lagen gav mig ritt att leka fritt

med eld och gudar och vad andra frukta.”

Men i diktsamlingen méter man dven de forsta
ansatserna till en etisk askadning, som varken
kan betecknas sdsom den “skona sjilens” etik eller
som driftetik. Om skalden &n &r obenagen att i
overensstaimmelse med kristlig &skadning uppfatta
ont och gott sdsom skarpt utpraglade motsatser, s
skiljer han dock pa ett uppat och nedat i moraliskt
avseende. I Min stjirnas sanger sorjer han over
att hans stjarna slocknar och flackas, och i Allt
eller intet heter det, att han visserligen icke hade
natt det mal som var uppstillt, men att han kunde
nd det, om det sdnktes. I ett brev till Hellberg
1895 hade Froding skrivit, att om man &r en for-
nuftig och adelriktad varelse, vill man icke ris-
kera att vara ett olyckligt vidunder, och att det
vil alltid kommer ett 6gonblick, d4 man icke kan
bérga sig i det griisliga, och d& &r det forsta steget
uppat nara. Sjalva den allt svarare forvillelsen
skulle saledes kunna leda till sjalvbesinning och
till stravan i den motsatta riktningen. Alldeles
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samma tanke uttalar skalden Ur gralsckarens
saga.

Jag kom for nara
det oerhorda,

jag kan ej bara

det alltfor stygga,
jag vill ef mérda
med klor och tinder,
jag maste rygga

till mera trygga

och milda linder.

Jag vill ej djupare ned mig sinka,
jag vill ej dka

min skuld for mycket,

jag méste vila och eftertinka,

att sen med klarare dgon soka

det dolda smycket.

Skalden ville liksom tidigare vinna befrielse fran
skuldkédnslan, men han ville dessutom hoja sig mo-
raliskt.

Ar en tron att hinna
in min sjal for feg,

skall jag vilde vinna
kanske steg for steg.

Gralstank blir skaldens etik nastan stoisk.

Vaga ej ridas det svara
prov, som allena kan kora
dig till en frihetens konung,
gillde ock provet att smaka
djupaste kval och forsaka
livslyckans djupaste honung.

I Fragande svar och obesvarade fradgor om ont
och gott har skalden gjort en sammanstillning av
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de etiska problem, varmed hans tinkande syssel-
satt sig. Han vill ridda monismen pa det etiska
omradet, och han star séledes icke obetingat pa den
kristna etikens standpunkt. Han soker gora gal-
lande, att allt egentligen ar gott, och att vad som
kallas ont icke ar det godas motsats utan blott en
lagre grad av gott eller franvaron harav. Det s. k.
onda har i olika avseenden sin uppgift att fylla,
och det ar nodvandigt for att det goda skall kom-
ma till utveckling; & andra sidan kan det onda ej
vinna framgang utan hjalp av det goda. Ont och
gott forutsidtta varandra sdsom inandning och ut-
andning.

I dikten Lattsinnet i Gralstink har skalden gjort
upp rakningen med driftetiken. Dikten bestar av
en dialog mellan “den unge” och “den gamle”. Den
forre bekanner sig ha levat i enlighet med drift-
etiken men har nu gripits av anger.

Men nu har jag bordor att bira
av hustrurs besudlade ira

och skulden av skdkvordna mér,
och sjalv dr jag doendet ndra
av lustan, som tar och forstor,
mig synes, att logn var min lidra,
men sig mig, du gamle, varfor?

Den gamle svarar, att

icke alla unga viljor
aro friska, rena liljor.

Manga &dga séledes icke de inre forutsdttningar,
som aro nodvindiga for att tillampa den “skiona
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sjalens” etik. Deras etik blir driftetik, och nér de
folja sina begdr, astadkomma de verkningar som
aro skadliga for andra. Det dr kanske icke for
djérvt att uppfatta detta som en bekdnnelse av
skalden, att den driftetik han forkunnat i Stank
och flikar var en falsk ldara, som kan ha utdvat
skadliga verkningar. .

Aven senare synes Froding ha haft samma upp-
fattning. I Mattoidens sanger, skrivna pa Uppsala
hospital, siger sig skalden ha gétt pd Balaam Bo-
SOrs sons Vag.

Dansen, som dansas pa rosors
vig till forddrv, har jag tratt,
viigen, som Balaam Bosors
son ville g8, har jag gatt.

Dessa verser dro tydligen skrivna i anslutning
till 2 Petr. 2, ddr de manniskor, vilka i oren bega-
relse sta efter kottslig lust”, sdgas vandra pa Ba-
laams vig. “Deras ogon dro fulla av otuktigt be-
gar och kunna icke fa nog av synd. De locka till
sig obefista sjalar . .. De lova dem frihet, fastan
de sjilva dro forgangelsens tralar.” 1 Upp. 2: 14
siages Balaam ha lart Balak, “huru han skulle lagga
en stotesten till fall for Israels barn, sa att de skulle
dta kott frén avgudaoffer och bedriva otukt”.

Skalden synes saledes nu avgjort forkasta drift-
etiken. I dikten Friheten i Gralstank heter det,
att viljan icke blir frigjord i lasten utan genom att
hardas i sjalvivang. Men den andra strofen i sam-
ma dikt kan uppfattas sdsom en fraga, om dven
den “skona sjilens” etik dr forkastlig.
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Men niir viljans gdng #ar stolt manhaftig,
och nir viljans alla senor spanna
muskelkraft i jarnhard fjadersvikt,
skall anda dess arm ej frisk och kraftig
famna livets vidlbehag, blott kinna
tvingets tyngd med stindigt stérre vikt?

Aven i de dikter Froding skrev under hospitals-
tiden beroras etiska fragor. Skalden ser nu fore-
tradesvis det goda hos méanniskorna. I Mattoidens
sénger heter det:

For ldnge, linge har jag tinkt och trott,

att uselt ont i minniskorna bott.

— For mig de dro alltfor goda;

det bor ett dadelt gott for dem som loda

i sjdlars djup, ett gott och milt, som gér en val,
i var forfallen, djupt forfallen sjal.

Catilina, lasternas man, dar kanske en skurk, sedd
fran Ciceros hojd.

Dock for en slav som mig

syntes ett hjiltedrag

fastnat om ‘sluten mun,

pressad i trots och hat

fast och fortvivlat hop,

an i det bleka, vilda

anlete nyss jag sag

dott pd Pistorias filt.

Hirmed &r kretsen sluten; skalden har kommit
tillbaka till sin utgdngspunkt. Liksom han borjat
med att se ndgot gott hos brottslingen i dikten med
samma titel och hos den fattige munken fran Skara,
sa slutar han med att framhalla det goda hos “las-
ternas man” Catilina.

Med hinsyn till Frodings stillning till de etiska
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problemen kan man séledes urskilja tre perioder i
hans liv. Den forsta perioden stracker sig till 1894,
den andra omfattar &ren 1894—96 och den tredje
perioden &terstoden av skaldens liv. Till den forsta
perioden hora Gitarr och dragharmonika samt
Nya dikter, till den andra Stink och flikar och
till den tredje Nytt och gammalt samt Gralstank.
Den forsta perioden kénnetecknades av kamp for
en monistisk etik, och under den andra perioden
trodde sig skalden ha funnit en sadan i den “skona
sjalens” etik. Han formadde dock icke halla denna
etik skarpt skild fran driftetiken, som sarskilt
starkt framtrader i vissa dikter i Stank och flikar,
“och det blev darfor under denna period en vacklan
mellan de bada slagen av etik. Under den tredje
perioden 6vergav han avgjort driftetiken, men han
ville fortfarande ej uppgiva den etiska monismen.
Skuldkanslan, som plagat honom under den forsta
perioden, trodde han sig ha 6vervunnit under den
andra, men den &terkom med férnyad styrka un-
der den tredje perioden, di han dven synes ha an-
klagat sig sjilv for de skadliga verkningar Stank
och flikar antogs ha utévat.

Frodings kamp om de etiska virdena ir icke utan
sin storhet. Han har brottats &ven med andra pro-
blem, men kampen har knappast pa nigot annat
omrade varit s intensiv som pa det etiska.




